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Resumo

As primeiras ideias de progresso na antropologia surgiram a partir das ideias de Morgan, no séc.
XIX, paralelamente a outros antropdlogos como Tylor e Frazer, que lancam as bases para o
desensenvolvimento do funcionalismo e do estruturalismo. Os antrop6logos Durkheim e Mauss
contestam o método evolucionista e elaboram novas teorias antropoldgicas a partir de uma
relativizacdo de fatos sociais. Na esteira do funcionalismo é Malinowski, que vai a pesquisa de
campo, em Melanésia, e constata que o selvagem é tdo civilizado como o homem moderno.
Evans-Pritchard, apresenta outra faceta da vida primitiva, voltada para o carater ilusério dos mi-
tos, que encerra e limita o ser humano a uma supersticdo exacerbada. Em seguida Lévi-Strauss,
através do estruturalismo, realizou experiéncias empiricas com tribos primitivas, inclusive do
Brasil, e teorizou sobre o inconsciente do ser humano, permeado pelas fic¢bes sociais; Talal Asad
tem feito importantes contribui¢des tedricas para o pos-colonialissimo, Cristianismo, Islamismo,
e, iniciou uma antropologia do secularismo, enquanto Boyer e outros propdem que 0s sistemas
mentais inatas fazer seres humanos predispostos a determinados elementos culturais, tais como a
crenca em seres sobrenaturais. O fendémeno religioso sempre foi um tema abordado pelos
antrop6logos, uma vez que, a antropologia da religido envolve o estudo dos fenémenos
empiricos, as instituicdes religiosas e suas relacdes com outras instituices e comparacdo de
crengas e praticas em diferentes culturas. A antropologia moderna assume que toda religido é
criada pela comunidade humana. Porém, um dos principais problemas na antropologia da religido
é a definicdo da propria religido®. H4 uma diversidade de teorias antropoldgicas da religido, que
se se baseiam ora em ideias de estruturas humanas sociais, emog¢des ou cogni¢do. Algumas séo
proprias da antropologia, mas muitas foram tomadas de empréstimo. Nos préximos paragrafos
far-se-a uma breve exposicdo de alguns antropdélogos que se interessaram pelo fendmeno
religioso, com énfase nas suas respetivas explicacdes e diferentes posturas.

! Uma das defini¢des mais usadas atualmente é a de Clifford Geertz, que define religido como: religido é "(1) um
sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderoso, penetrante, e modos de longa duracdo e motivagdes nos
homens por (3) formulacdo de concepcdes de ordem geral da existéncia e (4) vestindo essas concepgdes com tal aura
de factualidade que (5) os humores e motivagdes parecem singularmente realistas" (GEERTZ, 2014, p.67).
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Desde sua origem, a antropologia procurou dar conta do fenbmeno religioso, incluindo ai as
praticas magicas. Explique, através das posicdes dos diferentes autores trabalhados em
classe, a trajetoria dessas primeiras explicacOes e suas diferentes posturas.

A teoria de Frazer? é um esforco na analise da evolucdo histérica do pensamento humano,
pelo estudo comparativo do folclore, da mitologia e das religides®. Segundo ele, a mente humana
evoluiu do estado magico ao religioso e posteriormente ao cientifico. Frazer acreditava em trés
estadios da evolucdo da humanidade: magia, religido e finalmente a ciéncia. Segundo ele, a magia
estd na raiz de todas as religifes, e permanece como resquicio quando a religido passa a dominar:
a religido consta de dois elementos, um tedrico e outro pratico. Vemos isso constatado na
umbanda, candomblé e nas comunidades evangélicas mais populares, basta ligar a TV. A
corrente de oragdo, 0 6leo sagrado, a rosa ungida e todos os talismds e “poderes” magicos que

Deus confere aos que estiverem naquele grupo.

O antropélogo Clifford Geertz, na obra intitulada, A Interpretacdo das Culturas®, que trata
sobre, A Religido como Sistema Cultural, afirma que a antropologia da religido esta em estado de
estagnacdo. Segundo ele, os estudos antropoldgicos sobre religido, realizados apds a segunda-
guerra ndo trazem grandes inovacgdes, a ndo ser enriquecimento empirico, através do uso do
capital conceitual de estudos anteriores, utilizando-se de uma tradicdo intelectual estreitamente

definida, que inclui Durkheim, Weber, Freud ou Malinowski.

Geertz afirma que sua analise da religido se restringe a dimensdo cultural desta, e, afirma
entender a existéncia multipla do termo cultura como um padrdo de significados transmitido
historicamente, um sistema de concepcOes herdadas em formas simbdlicas por meio das quais 0s
homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades. Sendo assim,

Geertz, nos apresenta um paradigma sobre a religido, estabelecendo dois conceitos fundamentais

2 James George Frazer nasceu em Glasgow, Escécia, em 1° de janeiro de 1854. Estudou na Universidade de Glasgow
e em 1874 ingressou no Trinity College da Universidade de Cambridge, onde escreveria sua grande obra, The
Golden Bough; a Study in Magic and Religion (1890; O ramo de ouro; um estudo sobre magia e religido).

¥ Na obra “O ramo de ouro”, Frazer analisou em profundidade os ritos e costumes de diversas sociedades. O trabalho
ampliou-se de tal forma que a edi¢do final (1907-1915) chegou a 12 volumes.

* GEERTZ Clifford (1926). A Intepretacdo das Culturas. 12 Edic&o. — Rio de Janeiro: LTC, 2014.323p.



Ethos e visdo de mundo®. Os simbolos religiosos estabelecem uma harmonia fundamental entre
“ethos” e uma metafisica especifica (visdo de mundo). Os atos culturais, a construgao, apreenséo

e utilizacdo de formas simbolicas, sdo acontecimentos sociais como quaisquer outros.

Pata Geertz, o estudo antropoldgico da religido deve ser realizado em dois estagios: 1.
Anélise do sistema de significados incorporado nos simbolos que formam a religido propriamente
dita; 2. Analise do relacionamento desses sistemas aos processos socio-estruturais e psicologicos.
Estes pontos podem levar a um debate sobre nossas experiéncias teodricas e empiricas. Tomando

0s questionamentos suscitados por ele pode-se refletir até onde estamos presos aos classicos.

O objeto sobre o qual Mauss empreende uma exaustiva pesquisa ndo era novidade em seu
tempo. Ele delimita a natureza de sua pesquisa ao distinguir os trabalhos “praticos” e
“especulativos” relegados, segundo ele aos tedlogos, filosofos ¢ alquimistas, dos trabalhos
“cientificos” que seriam produzidos pelos antropologos. Embora a antropologia tenha dado
ousados passos na investigacdo cientifica, Mauss aponta para a necessidade de aprofundar esta
investigacdo, principalmente sobre a magia, procurando ir além dos trabalhos que o antecederam,
como as teorias, correntes em seu tempo, formulada por Morgan, Tylor, e, especialmente 0 mais

influente antropdlogo, Frazer, em seu trabalho “O Ramo de Ouro”.

Segundo Mauss, Frazer limitou a magia a “magica simpatica”, uma vez que a magia era
entendida como préaticas destinadas a produzir efeitos especiais pela aplicacdo de duas leis
simpaticas, “a lei da similaridade e a lei da contiguidade” que ele formula do seguinte modo: o
semelhante produz o semelhante; as coisas que estiverem em contato, mas que ja ndo estdo mais
continua a agir umas sobre as outras como se 0 contato persistisse. (MAUSS 2003, p. 50). Ainda

segundo Frazer, a religido teria se desenvolvido pelo fracasso da magia diante da explicacdo dos

® Segundo Geertz, na discussdo antropoldgica recente, os aspectos morais (e estéticos) de uma dada cultura, os
elementos valorativos, foram resumidos sob o termo "ethos", enquanto os aspectos cognitivos, existenciais foram
designados pelo termo "visdo de mundo". O ethos de um povo é o tom, o carater e a qualidade de sua vida, seu estilo
moral e estético, e sua disposicdo € a atitude subjacente em relagdo a ele mesmo e ao seu mundo que a vida reflete. A
visdo de mundo que esse povo tem é o quadro que elabora das coisas como elas sdo na simples realidade, seu
conceito da natureza, de si mesmo, da sociedade. Esse quadro contém suas ideias mais abrangentes sobre a ordem
[...] (GEERTZ, 2014, p. 93)
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fendmenos do mundo. Nesse sentido, magia € distinguida da religido e considerada a primeira

forma de pensamento na etapa do desenvolvimento humano®.

A partir de documentacdo etnografica, Mauss procura compreender a no¢do de magia em
diversas culturas, estendendo e complexificando esta nog¢éo. Sua tese geral é que “os individuos
sobre 0s quais se atribui o exercicio da magia, ja possuem uma condi¢ao distinta no interior de
uma sociedade que os trata como mdgicos”’. Para Mauss, trata-se de uma construcao social, pois
ndo é magico quem quer, mas quem possui qualidades ja reconhecidas pelo grupo social. Estas
qualidades sao socialmente definidas como “anormais”, principalmente quando o magico possui
algumas caracteristicas fisicas, tidas como tracos ou qualidades de que € magico, como transes,

estados catalépticos [...]

Segundo Mauss, a nogdo de “mana’”, por exemplo, torna clara a forma como é constituida
a nocao de magia em entre alguns povos. Esta no¢do antecede a nogdo de magia, E de sagrado. O
significado basico destas palavras consiste em construir uma nogdo de “coisas sagradas”. Se estas
no¢Oes sdo construidas socialmente, entdo, torna compreensivel como é constituida a concepcao
de magia. As qualidades atribuidas ao “agente” da magia, ao “rito” ¢ a “representacdo das
coisas”, tem origem na no¢do de mana, sendo, portanto base para compreender a eficacia
atribuida a magia, ou seja, a magia é reconhecida socialmente como produzida por pessoas
qualificadas para tal. Elas possuem “mana”, isto €, “poder”, “autoridade”. “Mana” ndo ¢
simplesmente uma forca, um ser, mas também qualidades de uma agdo e qualidades de uma
pessoa. Nesse sentido, a no¢do produz o “valor das coisas”, “das pessoas”, “do magico” e
também do “social”. Pode se referir a a¢do do sujeito, sua substancia e esséncia; as qualidades

que alguém possui; aos seres espirituais e suas atividades.

Em “Magia, Ciéncia e Religido”, Malinowski, explica que a tradicdo da magia, mostra que

tal poder intitulado pelas civilizagdes primitivas como magia era um obsessdo mental do homem,

6 Mauss, no entanto, considera esta teoria, apenas como “teoria das a¢des simpaticas” e ndo da teoria em geral, pois
Frazer desconsiderou diversos elementos essenciais da magia, como por exemplo, a construcdo social do méagico e
suas acdes. Ele tem a certeza que o objeto de sua pesquisa ainda estd por se compreendido e que “ninguém nos
forneceu até o presente a nogdo clara, completa e satisfatoria da magia, da qual ndo poderiamos abrir mao” e
continua “somos entdo levados a constitui-la nés mesmos”.
" “Mana” ¢ uma palavra encontrada no vocabulario dos melanésios ¢ comparada com outras palavras de outras
linguas, como por exemplo, kramat (arabe), deng (Indochina francesa), hasina (malaio-polinésia), e orenda
(iroqueses).
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pois a magia se caracteriza como um modo de superacdo daquilo que parece ser impossivel uma
busca de objetivos ou fins almejados, portanto ndo se deriva apenas da observacdo da natureza ou
do conhecimento, seria algo que a natureza ndo conseguiria produzir, somente a magia. Ela € uma

forca onipresente que surge onde quer ou quando solicitada e exclusivamente pelo homem.

Malinowski® é um estrutural-funcionalista que analisa o ponto de vista do nativo,
as relagdes sociais, relativizando o empirismo. Estuda as sociedades de maneira que elas se
mantém e ndo como elas se transformam, através de uma sincronia que seria o entendimento de
como as organizagdes funcionam. Ele trabalha com uma visdo de sociedade holistica e
sincronica, desde seus primeiros trabalhos e os mais importantes como “Os argonautas do
pacifico Ocidental” (1984), publicada apds a | Guerra Mundial, e considerada a obra mais
revoluciondria da antropologia. Nessa obra Malinowski desenvolveu caracteristicas
metodoldgicas e tedricas que influenciaram outras geragdes. A obra busca descrever o sistema de
comércio de “Kula®™ e sua relacdo com outras instituicées de moradores da Melanésia, como

lideranca politica, economia, doméstica, posicao social e parentesco.

Durante dois anos Malinowski ficou entre os Trobriand — periodo entre guerras — o0 que
possibilitou uma obra sistematica, relacionado com a sua facilidade de aprendizado de novas
linguas — influéncia da antropologia alema- levando-o a padrdes metodoldgicos rigorosos e a
invencdo de método de campo inovador chamado “observacdo participante”, que constitui
participar no maximo possivel das vidas e das atividades dos “nativos”. Para ele, permanecer
entre os “nativos” ¢ extremamente importante. A ‘“observacdo participante” de Malinowski
estabeleceu uma nova base para as pesquisas etnograficas, onde a vida no dia-a-dia devia ser
registrada coletando detalhes de producdes, padrdes, trocas e conflitos, demonstrando o0 universo
altamente complexo e multifacetado. Com essa obra, Malinowski coloca em xeque projetos

comparativos de caracteristicas individuais e propde a inter-relacdo como essencial para qualquer

8 Bronislaw Malinowski, etnélogo inglés de origem polonés (Cracévia, 1884 - New Haven,Conneticut, 1942),
apresenta-se-nos como investigador infatigablee um dos fundadores e principais representantes da
teoria funcionalista em antropologia. Entre seus escritos encontramos livros tdo valiosos para o estudo da
antropologia cultural como Crime e costumes na sociedade selvagem; Sexo e religido na sociedade primitiva, Uma
teoria cientifica da cultura, [...]

% O kula é, portanto, uma instituicdo enorme e extraordinariamente complexa, ndo s6 em extensdo geogréfica mas
também na multiplicidade de seus objetivos. Ele vincula um grande nimero de tribos e abarca em enorme conjunto
de atividades interrelacionadas e interdependentes de modo a formar um todo organico” (MALINOWSKI, 1978, p.
71-72 apud MAIA, C.M. 2014, p.44).
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andlise etnogréfica, teoria que os antrop6logos consideram menos que a sua metodologia
posteriormente. Ele se denominava funcionalista, apesar de criticos e comentadores colocarem
como fundador das ideias de seus rivais estrutural-funcionalista, onde para ele o individuo era o

fundamento da sociedade e tinha agéncia por ser criador da sociedade.

Numa conferéncia realizada por Evans-Pritchard em 1959, ele assinala que os principais
soci6logos e antropdlogos contemporaneos eram agndsticos e positivistas. A abordagem da
religido por parte de cientistas sociais acabou favorecendo um “desencantamento do mundo”.
Num trabalho produzido em 1969, sobre o processo ritual, marca um distanciamento com
respeito a abordagem racionalista e hostil a religido, sublinhando “a extrema importancia das
crencas e praticas religiosas para a manutencao e a transformacéo radical das estruturas humanas,
tanto sociais como psiquicas”. De uma “profissdo de fé” racionalista, marcada por consisténcia
epistemoldgica problemaética, parte-se para uma perspectiva de abordagem mais abrangente,
capaz de acolher com sensibilidade a complexidade do fenémeno religioso.

No ambito de suas reflexdes sobre o trabalho de campo, Evans-Pritchard observava que a
postura do antropdlogo diante de nogdes inexistentes em sua cultura, como as nogdes de bruxaria,
presente entre 0os Azande, ndo podia ser a de um mero racionalista. Para que se desse a devida
aproximacdo ao horizonte de ideias da cultura analisada, ele deveria aceitar as ideias sobre
bruxaria. E relata que as aceitava e, de certa forma, nelas acreditava: “N&o podemos ter uma
conversa produtiva ou sequer inteligivel com as pessoas sobre algo que tém por auto-evidente, se
damos a impressdo de considerar tal crenca como ilusdo ou delirio. Se fizéssemos isso, logo
cessaria qualquer entendimento mutuo. Assim, por mais reservas que tivesse, precisava agir

’

COMo se confiasse nos ordculos Azande e me curvar ao dogma da bruxaria™.

Em um de seus posfacios ao livro Antropologia estrutural, Lévi-Strauss postula que, para o
etndlogo, toda sociedade engloba um conjunto de estruturas que correspondem a diferentes tipos
de ordem social, como parentesco, organizacéo social e estratificagdo econdémica. Na perspectiva
levistraussiana, as tentativas de construgcdo desse modelo geral ndo tiveram muito éxito porque
levaram em conta apenas as estruturas tais como podem ser objetivamente observadas na vida

social. Ele distingue as estruturas de ordem "vividas" das estruturas de ordem "concebidas”.



Lévi-Strauss reconhece que os fatos religiosos devem ser estudados como parte integrante
da vida social. O papel da etnologia seria, pois, o de estabelecer correlacdes entre diversos tipos
de religido e diversos tipos de organizacao social. Mas as relagdes entre religido e sociedade nao
sdo nem diretas nem imediatas. Ao submeter os mitos a sua andlise estrutural, Lévi-Strauss
decompde a trama narrativa em unidades minimas de relagdes, como o parentesco. Na anélise da
narrativa mitica se desenvolve no plano das relag@es sociais - relages de parentesco -, mas o seu
significado se realiza no plano das estruturas mentais. No mito, "o espirito”, deixado a s6 consigo
mesmo e liberado da obrigacdo de compor-se com os objetos, fica de certo modo reduzido a
imitar-se a si mesmo [...] A mitologia assim apresentada, como o universo da regra em si, seria a
mais pura expressdo do modus operandi da mente humana. Desse modo, para as categorias
sensiveis - cru e cozido, fresco e podre -, definidas pela observacdo etnografica, servem como
ferramentas para isolar nocGes abstratas e encadea-las em proposi¢coes. Lévi-Strauss as coloca no
plano etnolégico, as categorias sdo sensiveis, elas dao acesso a estrutura da mente, pensada como

um conjunto de relagdes logicas, mas elas mesmas permanecem no plano particular.

O ponto de partida que leva Talal Asad a proposi¢do de uma antropologia histérica que
busque compreender como a ideia de “religidao” se tornou um conceito € uma pratica no Ocidente
moderno. Asad argumenta que a teoria antropoldgica naturalizou a ideia de religido como um
fendmeno transhistorico e transcultural a ponto de supor que sua esséncia propria e sua

autonomia poderiam ser analiticamente indetectaveis em qualquer circunstancia.

Segundo Geertz, toda religido poderia definir-se como um sistema de simbolos que
motivam os comportamentos e sacralizam uma concepcao geral de ordem. Desse modo, bastaria
repertoriar os sentidos dos simbolos em operagdo em um determinado universo religioso e
teriamos a chave de acesso a esséncia da religido. Para Asad, Geertz oscila entre dois
entendimentos possiveis: considerar 0s simbolos apenas uma representacdo do real ou considera-
los um aspecto do préprio real. No primeiro caso, teriamos uma separagdo entre representacao e
mundo empirico, isto é, o simbolo seria um objeto, ato ou acontecimento que remete a um
significado que esta fora dele, e, no segundo caso, o simbolo teria uma conex&o intrinseca com o
empirico, isto é, o simbolo seria o proprio objeto ou acontecimento que serve para carregar o
sentido. Em sua antropologia da religido Geertz, define simbolos enquanto “formulagdes

tangiveis de nogdes abstratas de ideias, julgamentos, crencas que visam comunicar uma
7



concepcao”. Asad entende que essa oscilacdo confunde questdes cognitivas, da ordem da
compreensdo, com questdes comunicativas, da ordem do discurso. Ao tomar os simbolos
religiosos enguanto representacdes, isto €, veiculos de acesso a significados universais, Geertz
generaliza o fenémeno religioso como dimensdo cognitiva do humano que se expressa em uma

dimensdo cosmoldgica.

Asad vé o fenbmeno religioso como forma de encarar positivamente 0 mundo, de torna-lo
suportavel. Ele sugere que os simbolos sdo modelados pelas praticas sociais. Desse modo, 0
objeto da investigacdo antropoldgica seria compreender as condigdes discursivas e nao
discursivas que os produzem e os tornam significativos uns em oposicdo aos outros. Ele propde
ndo destacar sistemas simbdlicos e praticas. Para ele, as praticas, as disposicOes e as ideias sao
ininterruptamente articuladas entre si atraves de formas de enunciacdo que visam a produzir sua
legitimidade. A analise das formas de enunciacdo deve considerar que a natureza dos discursos é

bastante variada se levarmos em conta suas diversas funcdes ou destinatarios.

Asad argumenta que todo tipo de pratica pode ser incorporada a um sistema cosmolégico,
desde que processos de enunciacdo, em seus Varios campos, tornem legitimas essas redefinicdes.
No caso da histdria do Ocidente, a disciplina foi, durante muitos séculos, a Unica pratica religiosa
reconhecida e regulada; posteriormente, na Idade Moderna, a concepcdo de pratica religiosa
deslocou-se progressivamente para 0 modo das crencas, isto €, conjunto de proposicdes as quais
0s crentes dariam seu assentimento. Asad demonstra em seu texto como esse deslocamento
correspondeu a um conjunto de transformacbes historicas que, em resposta a problemas
especificos da teologia cristd, levaram a construcdo da ideia de “religido natural”, e como esse

passo foi importante para a formacdo dos conceitos de crenca, experiéncia e pratica.

Asad chama nossa atencao para o fato de que é preciso distinguir os processos simbolicos
envolvidos nas praticas e os processos simbdlicos que as inscrevem em um quadro cosmoldgico.
Essa indistingdo tem a ver com a obliteragdo do modo como a disciplina antropoldgica em
formacéo herdou historicamente os procedimentos discursivos das praticas missionarias cristas. O
modo como a antropologia incorporou para si essa teoria da religido a fez reproduzir
acriticamente o suposto de que para dotar de sentido as praticas observaveis é preciso interpreta-

las a luz de um pano de fundo exegético ou cosmoldgico. Desse modo, em seu esfor¢o para
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problematizar a defini¢do de religido consensualmente aceita pela antropologia, Asad propde que
ela volte sua atencdo para os processos disciplinares que autorizam ou ndo a leitura dos simbolos

e 0 modo como esses conceitos organizam a experiéncia.

Pascal Boyer é um antropdlogo/psicologo cognitivo que estuda o pensamento e o
comportamento religioso. Sua pesquisa sugere que as ideias religiosas sdo conceitualmente
configuradas para ativar multiplos aspectos dos sistemas de inferéncia intuitiva que governam
nossa compreensdo do mundo. Boyer produziu evidéncias experimentais de que conceitos

sobrenaturais violam nossas expectativas intuitivas sobre a natureza.

Em seu livro Religion Explained (2002), Boyer discute evidéncias baseadas em modelos
evolucionistas que conectam aspectos dos conceitos religiosos, evidéncias experimentais de
sistemas cognitivos subjacentes, pistas acerca das bases genéticas destes sistemas e hipoteses
precisas sobre as vantagens reprodutivas de possuir tais capacidades cognitivas. Segundo Boyer,
uma das possiveis explicacdes para o fenbmeno religioso é que situacbes de infortdnio sdo
representadas mentalmente em termos de interacdo social, independente da pessoa ser religiosa
ou ndo. Essa tendéncia seria um subproduto da hipertrofia da inteligéncia social humana, uma
caracteristica dos seres humanos que reflete sua extrema dependéncia de uns com os outros. Essa
capacidade poderia ser responsavel pela extrapolacdo humana de perceber intencionalidade na
natureza, visto que o ser humano possuiria adaptacdes psicologicas capazes de “perceber agentes
sempre que algum puder ser percebido”, por via das dividas (melhor perceber erroneamente do

que ndo perceber alguem).

Duas observacdes que corroboram esta explicacdo sdo que as pessoas supdem a existéncia
de um ‘“agente causador” envolvido em situagdes de infortinio, mesmo que ndo evoquem
entidades sobrenaturais; e quando entidades sobrenaturais sdo evocadas, as pessoas atribuem a
elas uma logica intuitiva de troca social, baseada em recursos trocados com. Boyer propde
que crengas relatadas sobre agentes sobrenaturais sdo interpretacbes dos proprios estados
mentais. Processos mentais especializados na producdo de tais crencas explicitas seriam 0s
responsaveis pela “crenga das pessoas no que elas créem” — explicagdes acerca da operacao e do

resultado de outros processos mentais que as pessoas ndo tiveram consciéncia. Em suma, tais



crencas em espiritos ou deuses seriam vistas de forma plausivel por muitas pessoas porque pensar

sobre eles ativaria processos de deteccdo de agéncia, de troca social e de muitos outros processos.
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O momento de afirmacdo da antropologia da religido se deu através de grandes trabalhos
de campo. Quais foram as contribuigfes trazidas por Malinowski e por Evans-Pritchard

para o estudo da religido?

Os primeiros trabalhos de Malinowski tiveram uma forte influéncia de Durkheim, que
forneceu a formulacdo inicial dos conceitos de fungéo e de integragdo funcional, com os quais a
nova geracao de antropologos procurou construir um método proprio e chegar a uma nova teoria

antropologica.

A critica contra a abordagem anti-funcional presente em Malinowski foi desenvolvida
devido a uma grande influéncia absorvida da obra de Durkheim. Essa influéncia causada pelas
ideias de Durkheim em Malinowski foi provocada em Radeliffe-Brown acerca do funcionalismo
e com isto os Antrop6logos costumam dizer que Malinowski e Radcliffe-Brown sdo o0s
percussores do funcionalismo na antropologia. Todavia Malinowski atribui investigacGes
antropoldgicas funcionais na época evolucionista. Assim, as consideraces de Malinowski levam
a crer que ele ndo se situa como o pai do funcionalismo, mas como o pioneiro de um
“Funcionalismo Etnografico” ou “Etnografia Funcionalista” na antropologia, até porque

Radcliffe-Brown era Estrutural-Funcionalista.

A principal contribui¢do de Malinowski & antropologia foi o desenvolvimento de um novo
método de investigacdo de campo, cuja origem remonta a sua intensa experiéncia de pesquisa na
Austrdlia, inicialmente com o povo Mailu (1915) e posteriormente com os nativos das Ilhas
Trobriand (1915-16, 1917-18), os Massim, denominados também povo Kiriwina. Malinowski é
especialmente lembrado pelos seus livros sobre os llhéus Trobriand da Papua New-Guine, pela
sua teoria sobre o funcionalismo e pelo brilhante grupo de discipulos em Antropologia Social que

estudaram com ele durante longos anos na Universidade de Londres.

Malinowski foi o primeiro a usar a metodologia de observacao participante. Ele se deparou
com uma surpresa: tinha escrito o seu livro sobre a familia aborigene, pensando-a como nuclear.
Todavia, quando se deslocou a Australia, por ser cidaddo de paises inimigos na primeira grande
guerra, verificou que a familia era um conglomerado de individuos separados ou reunidos pela

organizacdo clénica. A partir dessa altura, ndo descansou em comparar os efeitos econémicos e
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psicoldgicos diferentes que a organizagdo de unides matrimoniais traziam. Muito escreveu sobre
a inexisténcia do Complexo de Edipo e de rituais econdmicos prévios a compra e venda de bens.
Foi a sua grande descoberta e, a partir de entdo, ndo ha antrop6logo que ndo faca observacao
participante para reconstruir a historia do povo ou para entender as formas psicologicas, emotivas
e de pensamento de outros povos. Malinowski marcou e definiu 0 comego de uma nova era para a
Antropologia Social®.

Em seus trabalhos praticos de campo Malinowski fez o seguinte percurso: chegou a Port
Monesby depois de passar pela Australia j& em pleno inicio da Segunda Guerra Mundial, o que
Ihe causou dificuldades adicionais, por ser austriaco, considerado cidaddo inimigo. Sé retornou a
Inglaterra depois do fim do conflito. Essas dificuldades politicas acabaram por contribuir para sua
longa estadia no campo. Retornou para a Australia em 1915 e obtendo mais recursos mediante a
boa vontade de Seligmam, dirigiu-se novamente para o campo, desta vez para os arquipélagos
que se estendem a noroeste do extremo oriental da Nova Guiné, fixando-se nas Ilhas Trobriand,
onde permaneceu de junho de 1915 a maio do ano seguinte. De volta a Australia dedica um ano e

meio ao estudo do material etnografico coletado.

Planejado ou n&o, esse interregno entre duas extensas permanéncias em campo revelou-se
extremamente frutifero para Malinowski. Malinowski colhia dados de maneira bastante segura,
assim pode ser entendido o porqué do abandono da ideia da incoeréncia na vida primitiva entre os
pesquisadores apos ter ele apresentado seu trabalho. Malinowski atribui a incoeréncia da vida
primitiva a falha de observagdo passadas, e a partir disso reconstruiu um universo especifico de
outra cultura repleta de significados. Ele levava em consideracdo na analise ndao sé a acdo, mas
também a representacdo da acdo, atingindo os verdadeiros significados dos fenémenos culturais

quando mostra uma unidade multidimensional como fato social.

10 Entre as suas obras, podem ser referidas «The economic aspects of the Intichiuma ceremonies», ensaio escrito no
N°11 Fetshrifl Tillegnad Edwuard Westermarck, Helsingfors, 1923; The foundalions of failh and morais, The Riddel
Memorial Lectures, Oxford University Press: Londres, 1936. B. Malinowski e Julio de la Fuenle, Malinowski in
México: the economics of a Mexican market system, Routledge and Kegan Paul: Londres, 1982. Textos escritos na
juventude de Malinowski, que podem ser lidos na obra editada por Robert Thorton e Peter Shalnik The Early
writings of Bronislaw Malinowski, 1992; ou na compilacdo do seu discipulo Robert Redfield: Magic, Science and
Religion and other esays, Beacon Press: Boston, Massachussets, 1948. Ha versdo portuguesa, Edi¢cGes 70: Magia,
Ciéncia e Religido, 1984.
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A pesquisa de Malinowski junto as llhas Trobiands fez dele um inovador na forma em
coletar dados de campo, a partir dele a pesquisa social adquiriu um carater mais envolvente com
0 objeto de pesquisa estudado e o pesquisador passou a participar diretamente do cotidiano social
observado. Malinowski dedicou boa parte da vida na observacdo etnogréafica, coletando dados
que por ele eram vivenciados, correlacionados e entendidos, influenciando as ciéncias humanas,
tanto na geracdo de pesquisadores contemporéneos a ele quanto em geracdo de pesquisadores
posteriores, principalmente por ter ele percorrido diversos campos do saber em suas observacoes
de campo. Observou o campo sob dominios de conhecimento advindos da psicologia, da
economia, da religido, da sexualidade, entre outros saberes das ciéncias humanas. Essa
caracteristica prdpria de tentar tratar de tantos assuntos ligados a vida do homem no meio social
advém de um longo tempo de trabalho etnografico. Estranho seria se um Antropélogo passasse
diversos anos convivendo cotidianamente com o seu campo de estudo e se limitasse apenas a
tratar de um Unico assunto ou observar um Unico fato. O olhar Antropoldgico de Malinowski nao

se contentaria em limitar as observag6es de campo e por isso, muitas vezes

Os ultimos trabalhos de Evans-Pritchard foram mais tedricos, usando suas experiéncias
como antropdlogo para filosofar sobre a natureza da antropologia e como deve ser a melhor
maneira de pratica-la. Seguindo o percurso dos estudos antropoldgicos de Pritchard, pode-se
dizer que: seu primeiro trabalho de campo comegou em 1926 com os Azande, povo da regido do
alto Rio Nilo, e resultou em um doutorado (1927) e seu classico livro Bruxaria, oraculos e magia
entre os Azande (1937). Em 1928, ele publicou um de seus primeiros textos sobre magia entre 0s
Azande, um tema que o0 acompanharia durante toda a sua carreira. Em The Dance ele comparou
seu material de campo entre os Azande com os dados apresentados por Malinowski sobre os
Trobriand, mostrando que as funcgdes e concepcdes de magia diferem de acordo com as estruturas
sociais. Apos ter sido contratado temporariamente pela LSE para atuar no departamento de
Antropologia, foi para o Egito, onde foi professor por dois anos (1932-1934) na Universidade do
Cairo. No periodo seguinte, junto com os trabalhos de campo que seguia realizando no Sudéo,
Congo e Quénia, transferiu-se para o Instituto de Antropologia Social da Universidade de Oxford,

criado por Radcliffe-Brown.

Na década de 1930 o funcionalismo representado por Malinowski perdia forca, enquanto o

estrutural-funcionalismo liderado Radcliffe-Brown por ganhava visibilidade e deslocava o centro
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de producdo antropoldgica da LSE para Oxford. Seguindo esta tendéncia mais geral, Evans-
Pritchard aproxima-se de Radcliffe-Brown e afasta-se de Malinowski. Foi neste periodo que ele
faz sua viagem ao Sul do Sud&o para pesquisar os Nuer, uma populacdo que promovera diversas
insurgéncias contra o governo colonial inglés. Além das importantes monografias resultantes
dessa pesquisa, a escolha dos Nuer como uma populacdo de interesse etnoldgico demarca um
divisor de &guas na antropologia da época, na medida em que, com os estudos na Africa, 0s
antropdologos deixaram de privilegiar os grupos isolados, “primitivos”, e passaram se interessar

pelas “sociedades em transi¢cdo”, diretamente interpeladas pela acao colonial.

Em 1937, seu interesse pela magia Azande resultou na publicagdo de uma de suas
principais obras, Bruxaria, Oraculos e Magia entre os Azande (2005). Nesta etnografia de
consequéncias duradouras para o desenvolvimento da antropologia da religido, filosofia da
ciéncia e psicologia da crenga, Evans-Pritchard, se debruca sobre a identificagdo do propoésito

epistemoldgico do recurso a bruxaria como explicacdo de infortdnios.

Em 1940 Evans-Pritchard publicou outros dois livros centrais em sua trajetdria, Os Nuer
(1978) e African Political Systems (1955). Estas obras colocam em destaque o reconhecimento de
que as tribos e nagdes que ocupavam vastas extensdes territoriais da Africa colonial dispunham
de dispositivos politicos e de controle social distintos daqueles descritos pelos etndlogos que se
ocuparam de populages insulares na Oceania. Isto é, tratava-se de chamar a aten¢do para o fato
que ndo sdo apenas os Estados-Nacdo exercem controle politico sobre sua populagdo, mas que
mesmo sociedades “sem Estado” possuem suas formas de organizacdo e controle social. Em sua
etnografia sobre os Nuer, Evans-Ptrichard apresentou uma sociedade que, ao estruturar seu

sistema politico em linhagens e clas, prescindia de um poder centralizador, do Estado.

Na decada de 1940, sobretudo em sua primeira metade, Evans-Pritchard trabalhou como
consultor da administracdo militar do governo britanico atuando em diversas regides. Em 1945
tornou-se professor em Cambridge e em 1946 sucedeu Radcliffe-Brown na cadeira de
antropologia em Oxford. Em 1950 foi professor na Universidade de Chicago e em 1957 trabalhou
no Center for Advanced Studies in Behavioral Sciences, na Universidade de Standford. Em 1951

e 1956 publicou outro dois livros baseados em seu trabalho de campo entre os Nuer, Kinship and
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Marriage Among the Nuer e Nuer Religion, respectivamente. Em 1970 aposentou-se em Oxford,
um ano depois foi nomeado Sir e em 1973 faleceu.

Quais as principais ideias e teorias dos expoentes classicos da antropologia da religido?

A Antropologia, enquanto disciplina proveniente de uma variante da Historia, em um
primeiro momento, “estd francamente compreendida pela perspectiva temporal, no segundo, ela
coloca em cena a nogdo da histéria em suas diversas modalidades de oposi¢édo e contraste com a
propria ideia de tempo.” Logo, para que seja possivel compreender os expoentes classicos da
antropologia, é necessario voltar o olhar para os seus métodos pertinentes ao tempo, 0 primeiro
deles é o evolucionismo do século 19, baseado em Charles Darwin (1809—1882). Os principais
antropologos do evolucionismo sdo Lewis Henry Morgan (1818- 1881), Edward Burnett Tylor
(1832 - 1917) e James George Frazer (1854 - 1941).

Morgan (2005, p. 44 apud ARAUJO M.C) investigou a sociedade antiga a partir da
perspectiva do progresso humano, com seus sucessivos estagios, que vao desde a selvageria,
através da barbarie, até a civilizagdo. Ele questiona como os selvagens foram avangando em
passos lentos, quase imperceptiveis, e “alcangaram a condigdo mais elevada de barbaros; como os
barbaros, por um avango progressivo semelhante, finalmente alcancaram a civilizacdo; e por que
outras tribos e nacbes foram deixadas para tras na corrida para o progresso.” Morgan concebe a
humanidade em um percurso ascendente, e elogia os termos dinamarqueses como: Idade da
Pedra, do Bronze e do Ferro; na medida em que tém sido Uteis para a classificacdo de objetos de
arte antiga, além de outras subdivisdes necessarias ao progresso do conhecimento. Para ele, a
vantagem “de fixar periodos étnicos definidos € que isso possibilita orientar uma investigagao
especial para aquelas tribos e nagdes que oferecem a melhor exemplificacdo de cada status, a fim
de tornar cada caso tanto um padrdo quanto um elemento ilustrativo.” Ele observa estagios de
evolucdo no processo da barbarie: As tribos gregas e latinas dos periodos de Homero e R6mulo
permitem a melhor exemplificacdo do status superior de barbérie. Suas instituicGes eram,
igualmente, puras e homogéneas, e sua experiéncia estd diretamente conectada com a chegada,

por fim, a civilizagéo.
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Morgan foi um renomado antrop6logo, mas quem detém o status de inaugurador da
antropologia é Tylor, em 1871. Ele coloca em destaque 0 animismo, cujo conceito se estabelece
como um ponto de partida de toda religido. O animismo ndo se pauta na crenca em deuses e 0s
seres primitivos atribuem os fenbmenos ocorridos a intervencdo de espiritos ou as forcas da
natureza. Para o nativo, 0 mundo todo tem alma e esta habitado por objetos animados, e 0s
elementos da natureza, como a arvore ou a pedra, tém vontade propria. O animismo ndo tem

corpo sacerdotal e a sua magia nao requer a manipulacédo de um mediador.

Tylor é também o primeiro antropélogo a definir o termo cultura, preocupado com as fases
da evolucdo, ele ordena os eventos historicos em uma linha ascendente e trata de classificar os
conhecimentos, a arte, a moral, as capacidades e os habitos adquiridos pelo homem enquanto
membro de uma sociedade, a fim de verificar o que é aprendido e o que € inato. Ele trata ainda do
fendmeno da raca, e supde que o ser humano passa por um processo de evolugdo, conforme
supde Darwin, mas é valido ponderar que seu esforco é abrangente a sociedade e aos seus
costumes, e ndo a disposi¢do do corpo ou da mente dos povos primitivos. Afirma o antropdlogo:
Nossos modernos investigadores das ciéncias da natureza inorganica sdo 0S primeiros a
reconhecer, tanto dentro quanto fora de seus campos especializados de trabalho, a unidade da
natureza, a fixidez de suas leis, a sequéncia definida de causa e efeito ao longo da qual todo fato
depende do que se passou antes dele e atua sobre o que vem depois. (TAYLOR, 2005 p. 69 apud
ARAUJO M.C)

Tylor entende, em seu estudo da civilizacdo, que disseca-la em detalhes e em seguida,
classifica-los em seus grupos apropriados é o melhor método. De acordo com a Otica
evolucionista, um evento é filho do outro, e por essa razdo ndo se pode esquecer do sistema de
parentesco, que nao propde mera sucessdao mas a conexao dos eventos ocorridos em uma
sociedade. Entretanto, com essa metodologia o antropologo incorre também em uma

generalizacdo ao afirmar que um grupo de selvagens tende a ser similar ao outro.

Se Morgan foi um dos primeiros a pensar no progresso dos habitos e costumes do ser
humano; e Tylor inaugurou a antropologia, com seu estatuto cultural; Frazer estabeleceu a
primeira catedra de Antropologia Social na sociedade moderna, em Cambridge, e é responsavel

por relevantes descobertas nos estudos de mitologia e religido comparada. Em sua tradicional
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aula inaugural, embora seja considerado um evolucionista, ele ostenta uma postura dindmica que
aponta para a integracdo das partes a um todo orgénico, que futuramente viria a inspirar 0s
métodos funcionalista e estruturalista, no entanto, ele ndo € um funcionalista ou estruturalista, na
medida em que ndo particulariza o organismo ou objeto de estudo, ao olhar para a vida do
homem primitivo, e ainda esta preso a “descobrir as leis gerais as quais se possa presumir que 0s

fatos particulares se conformam”.

Para Frazer, lei e ordem sdo prevalecentes e a ideia de uniformidade estende-se as
sociedades: “A antropologia, no sentido mais amplo da palavra visa a descobrir leis gerais que
regularam a histéria humana no passado e que, se a natureza for realmente uniforme, é de se
esperar que a regulem no futuro.” Pode-se dizer, portanto, que o método evolucionista da
antropologia ¢ indissociavel da classificacdo, limita - se a separar dados sociais ou culturais, em
categorias diferentes, com a preocupacdo exclusiva de colecionar uma infinidade de fatos

etnogréficos, comparando costume com costume, sem observar também o contexto.

Da Matta observa que o evolucionismo pode ser caracterizado por quatro ideias gerais:
Primeiro, a ideia de que as sociedades humanas deviam ser comparadas entre si por meio de seus
costumes. [...] A segunda ideia do evolucionismo é a de que os costumes tém uma origem, uma
substancia, uma individualidade e, evidentemente, um fim. [...] A terceira ideia mestra do
evolucionismo € a de que as sociedades se desenvolvem de modo linear, irreversivelmente, com
eventos podendo ser tomados como causas e outros como consequéncias. Junto com essa ideia de

desenvolvimento linear, temos a nogao de progresso e a de determinacao.

Assim, os sistemas envolvem do mais simples para o mais complexo e do mais indiferente
para o0 mais diferenciado, numa escala irreversivel. [...] Chegamos, assim, ao quarto e ultimo fator
caracteristico do evolucionismo na antropologia. Trata-se pelo modo tipico pelo qual essas
doutrinas enquadram as diferencas entre os homens. [...] no evolucionismo e em toda a variedade
de historicismo mais abrangente, as diferencas sdo sempre reduzidas a momentos histéricos
especificos. (DA MATTA, 1984, apud ARAUJO M.C).
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Como a antropologia auxilia a compreensdo das supersti¢cdes como componentes legitimos
de uma cultura?

O homem nunca parou de interrogar-se sobre si mesmo. Em todas as sociedades existiram
homens que observavam homens. Houve até alguns que eram tedricos e forjaram como diz Lévi-
Strauss, modelos elaborados “em casa”. A reflexdo do homem sobre 0 homem e sua sociedade, e
a elaboracdo de um saber sdo, portanto, tdo antigos quanto A humanidade, e se deram tanto na
Asia como na Africa, na América, na Oceania ou na Europa. Mas o projeto é de fundar uma
ciéncia do homem - uma antropologia - €, ao contrario, muito recente. De fato, apenas no final do
século XVIII “e que comecga a se constituir um saber cientifico que toma o homem como objeto
de conhecimento, e ndo mais a natureza; apenas nessa época a que o espirito cientifico pensa,
pela primeira vez, em aplicar ao proprio homem os métodos até entdo utilizados na area fisica ou

da biologia.

A supersticdo é universal™

, ela existe em todas as sociedades e abrange todas as camadas
sociais. E como um lencol freatico que a ciéncia ndo conseguiu soterrar. E um termo que parece,
tanto para o especialista e na questdo quanto para o leigo, apreender a supersti¢do
independentemente de suas ligagdes com a ortodoxia catdlica e a cientifica: por isso é
conveniente levar em consideracdo o pinto de vista de representantes, desses dois sistemas
ortodoxos culturalmente dominantes, antes de se propor uma definicdo de supersticdo e de

descrever a estrutura das crengas isoladas?.

Tao verdadeira é essa observacdo que o socidlogo, antrop6logo, historiador e fildsofo

francés Edgar Morin, um dos maiores intelectuais contemporaneos, diz que o Homo sapiens

1 Supersticdo, crenca ou prética que, geralmente, se considera irracional ou resultado da ignorancia e do medo do
desconhecido. Implica em crenca nas forcas invisiveis sobre as quais € possivel influir. A magia negra, a feiticaria,
a bruxaria e em geral o ocultismo sdo frequentemente considerados supersticdo. No primeiro capitulo da obra de
JAHODA “A Psicologia da Supersticdo” apresenta varias defini¢des sobre o termo supersti¢do, uma vez que, ¢ um
termo polissémico. Segundo ele, embora ja se tenha ressaltado que as definicdes de dicionarios ndo sejam
particularmente Gteis, admitimos que elas constituem um convincente ponto de partida. Por isso, algumas das
definicBes apresentados pelo Shorter Oxford Dictionary [...] a comegar por “crenga irracional ou infundada em
geral” . em sentido mais amplo, o rotulo de supersticio, mostra simplesmente que os que o usam desejam
caracterizar determinadas crencas e opinides como falas. Uma outra definicdo oferecida pelo dicionario é a seguinte:
“uma crenga ou uma pratica religiosa irracional” [...] mas existe ainda uma série de defini¢cdes: “temor ou medo
irracional de algo desconhecido, misterioso ou imaginario, um credo, um escrlpulo, um hébito, etc. assentados no
medo ou na ignorancia [...] JAHODA, G. 1970, p. 10,11.

12 ASKEVIS-LEHERPEUX, Francoise 1990, p. 7.
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também &, indissoluvelmente, 'Homo demens', um ser dividido entre 0 mundo concreto e o

imaginario, alguém forjado, por natureza, para racionalizar e acreditar.

As pinturas rupestres, com seus simulacros de pessoas e animais para atrair boa caca, ja
indicavam supersticdo. Mas, afinal, o que significa o termo? Dicionarios, em geral, explicam
supersticdo como ‘crenca infundada’, 'préatica religiosa irracional’, 'h&bito assentado no medo ou
na ignorancia’. Facil perceber que ndo € um termo que as pessoas usam para falar de si, mas para
descrever a crenca do outro. Era assim que antigos missionarios classificavam as religiGes

indigenas que estavam tentando substituir.

Desde que os primeiros antropdlogos foram a campo ou debrucaram-se sobre relatos
etnograficos de outros antropologos, o fizeram motivados por um duplo interesse: conhecer
culturas diferentes, mas ao mesmo tempo reunir elementos para refletir sobre sua propria

3

sociedade como em um jogo de espelhos. Em algumas praticas tribais, o “xama” utiliza um
objeto de uma pessoa ausente para lancar sortilégios que atinjam o dono do objeto. Nesse caso, 0

objeto da pessoa simboliza a pessoa.

A supersticdo é a crenca na integracdo da existéncia individual na ordem césmica, mas que
ndo se baseia em evidéncias empiricas, nem se incorpora em sistemas religiosos. Supde confianca
irracional no destino e/ou na influéncia de forcas sobrenaturais, de espiritos ou de astros,
decompondo-se em: pressagios, tabus, feiticos e objetos. A crencga no destino, na impoténcia para
alterar o rumo da sua vida, torna 0 homem refém de pressagios ou de tabus. Pressagios, como
cruzar com gatos pretos na rua ou partir espelhos, e tabus, como passar por debaixo de escadas ou
abrir guarda-chuvas dentro de casa, sdo sinais de méa sorte futura. Este tipo de pensamentos
alicerca-se em diversos (falsos) pilares. Um é uma concepcéo errénea do principio da autoridade.
Assumimos que da azar passar por baixo de uma escada ou juntar 13 comensais a mesa por
tradicdo, porque sempre foi assim. Limitamo-nos a aceita-lo, do mesmo modo que n&o hesitamos

em acreditar no significado das cartas de tarot, das linhas da mdo ou dos sonhos.

Outro pilar, talvez o mais importante, é o que acontecia a cobaia: confundimos correlacdo
com causalidade. Trata-se de uma das caracteristicas fundamentais do pensamento magico, ja

enunciada, no inicio do século XX, pelo grande antropdlogo escocés James Frazer, no livro O
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Ramo Dourado. Chamou-lhe “principio da similitude”: se uma agdo ocorre depois de outra,

acreditamos espontaneamente que a primeira é a causa da segunda.

Um exemplo classico é o do galo e do amanhecer: o Sol nasce porque a ave canta. O mago
acaba por acreditar que consegue controlar o aparecimento do astro-rei se também comandar o
canto do galo. O facto de os egipcios terem utilizado o seu calendario solar para prever as cheias
do Nilo néo significa que o motivo para as enchentes do rio se encontre nas estrelas. O erro reside
em pensar que, quando dois acontecimentos estdo relacionados, um é a causa do outro. Existe
uma diferenca entre conhecer o qué e saber o porqué. Determinar este requer um raciocinio

cuidadoso e uma observagao minuciosa da natureza, que é onde a magia falha estrondosamente.

Na opinido do antropdlogo francés Marcel Mauss, a magia branca partilha com a religido os
mesmos principios e instrumentos, mas distancia-se da tultima por ser “uma arte funcional que
proporciona resultados tangiveis”. Recorre ao ritual para obter vantagens sobre o mundo e, nesse
sentido, aproxima-se da ciéncia. Todavia, indica Mauss, ha uma diferenca fundamental entre
ambas: 0 saber empirico baseia-se na experimentacdo, enquanto a supersticao é um sistema de
crengas a priori. Na supersticdo, acrescenta o antropdlogo polaco Malinowski, o poder do
individuo ¢ o que conta: “Proporciona uma série de rituais ¢ crengas que servem para ultrapassar

momentos de perigo ou situacdes criticas”.

Malinowski resumiu a relagdo entre magia, religido e ciéncia da seguinte maneira: “A
ciéncia, o conhecimento primitivo, proporciona ao homem uma imensa vantagem biolégica,
colocando-o acima de todo o resto da criagdo... A fé religiosa estabelece, fixa e melhora todas as
atitudes mentais nobres, como reveréncia pela tradicdo, harmonia com o ambiente, coragem e
confianca ao lidar com dificuldades e ante a perspectiva da morte. A funcdo da magia € ritualizar
o0 otimismo humano, melhorar sua fé na vitdria da esperanca sobre 0 medo. A magia expressa o
valor maior da confianga sobre a davida, da tenacidade sobre a vacilacdo, do otimismo sobre o
pessimismo.” Esse mesmo antropdélogo ofereceu, ainda, uma visdo pragmatica da magia e da
supersticdo como um modo de enfrentar as ansiedades da vida. “Tanto a magia quanto a religiao
surgem e funcionam em situacdes de estresse emocional: crises de vida, atrasos em esforcos
importantes, morte, infelicidade no amor e desejo de vinganca. Tanto a magia quanto a religido

abrem caminho para o escape dessas situacdes”.
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