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O mal estar na cultura contemporanea e a reinvindicagao do sujeito ao direito de
inventar o seu tempo.

“Hoje em dia sabemos o preg¢o de tudo e o valor de nada.”

Oscar Wilde



Introdugao

Este ensaio tece consideragdes sobre a cultura contemporanea causadora de mal
estar no individuo e na massa. Captura o cerne da modernidade que faz da aceleracdo
advinda da ldgica capitalista a mais evidente forma do principal movimento de massa, a

unificacao.

O capitalismo sempre se opde ao que pode oferecer critica a ele, estad sempre se
remediando, rebocando seus buracos que vazam suas falhas, oferecendo ao sujeito o
anunciado, melhor produto, e, caso ndo haja condi¢des do desfrute desta qualidade toda,
sempre ha um substituto similar, porém ndo o mesmo, que esteja ao alcance do seu
pagamento. Ele propde o alivio imediato do desejo de gozar, em uma glutonaria que
ndo abre tempo para contestacdo, empanturrando, bombardeando com um vasto

cardapio de produtos prontos ou “personalizados”.

E a partir dai que construir um lugar de diferenca, singularidade na atualidade se
torna cada vez mais limitante, porque se o sujeito ndo anda conforme a massa, ele paga
caro pela sua exclusdo. As regras da inclusdo/exclusdo sdo simples, ou se adapta e aceita
a porcdo de individualidade que pode ter, ou € excluido ja que a massa oprime a
minoria. O cracha da inclusdo estd na estética, nas qualidades do que o individuo
apresenta, ou melhor, carrega. Portanto, o sujeito desfavorecido financeiramente esta
fadado ao consumismo de baixa qualidade, ou seja, inferior, e ja que tudo gira em torno

do que vocé pode comprar, este sujeito esta automaticamente excluido dos demais.

Para se incluir, o sujeito paga: com seu dinheiro, com seu trabalho, com seu
tempo, com sua obediéncia, com seu conformismo com as regras, do qual vocé pode
reclamar e regularmente o faz, mas ndo se da o trabalho de se opor; ja que demanda
muito incomodo e o sujeito tem a promessa “incontestavel” de poder gozar, basta pagar.
A problematica é que consumir virou um tipo de solucéo geral, o individuo ndo precisa
sentir e pensar sobre isso se tdo rapidamente algo pode ser tamponado, entra nesse
processo o consumo de alcool, drogas, antidepressivos, ansioliticos, absolutamente tudo

que servir para ndo sentir angustia, tristeza ou falta.



Qualquer ameaca ao gozo é vista como anomalia, patologia e deve ser eliminada,
tratada como imperfei¢do. Vale lembrar que Lacan(1959) em seu seminario sobre o
desejo e sua interpretacéo, diz que toda a ideia de perfeicdo tem uma estrutura de ficcéo.
Através de novos modos operantes 0 sujeito contemporaneo, na condicdo de alienado,

vem deixando de ser sujeito para tornar-se exclusivamente individuo.

1. Sobre a Massa

Quando se fala de cultura, fala-se de massa, independente da sua dimensdo, que
chamaremos aqui também de volume. A massa funciona como um fluxo, que aglutina o que
for de sua matéria de origem, tornando-se assim mais volumosa. Para Freud (1920-1923) a
identificacdo é uma forma de ligacdo que produz massa, uma vez que um individuo identifica-
se a outro por razdes de espécie, pressupondo que ali ha alguma similaridade. O autor
classifica a identificacdo como a forma mais primordial de ligacdo afetiva com o outro. Ela

une a massa, mantém sua consisténcia e também faz parte da reformulacéo do seu fluxo.

A massa segue um fluxo na velocidade das culturas e das transformacdes que estas
sofrem. A cultura normalmente € regida por uma série de ideias que determinam incluséo e/ou
exclusdo. Nesta ultima normalmente se da a ndo obediéncia (diferente de “desobediéncia” que
presume violacdo) de certas regras que péem em risco a ordem estabelecida mantida por
sistemas disciplinares, que para Foucault (1977) funciona por meio de uma organiza¢do penal

de violacdo de conduta conforme a cultura.

Sendo assim, os sistemas disciplinares de uma cultura nem sempre determinam
exclusdo seja o sujeito violador de determinada regra, preso, morto ou “reabilitado”. Apenas
determina que a massa tenha poder sobre a vida de um sujeito sozinho. Arendt (1987) afirma
gue a Unica alternativa na condi¢do humana quanto ao poder ndo € a resisténcia, mas somente
a forca que se pode exercer sobre seu semelhante, e que a principal caracteristica sobre a
tirania € seu isolamento. Para Freud (2010) a convivéncia sO se torna possivel quando se
mantém unida uma maioria para ser forte e se opor a forca de cada individuo. E o que o autor
vem a chamar como passo cultural decisivo, a substituicdo do poder de um individuo pelo
poder da comunidade. O autor diz ainda que as exigéncias ideais, as quais dao ao individuo

um lugar social, sdo particularmente dificeis de livrar e realmente absorver o que é cultural.



A inclusdo na massa se faz mediante um pagamento com a existéncia do sujeito com a
cultura. Vive-se conforme com o que ela determina, e normalmente néo é opcional, o que pde
0 “incluso” no lugar de alienado. Este paga sua inclusdo com sua existéncia, sem atribuir
valores proprios uma vez que esta na condicdo de alienado, ou seja, os valores séo

culturalmente atribuidos e € necessario produzir na cultura/ sociedade para ter valor.

Russel (2010) propde a definicdo de sociedade como um grupo de pessoas que
coopera para certos propdsitos comuns, entretanto, na medida em que a sociedade cresce, 0S
propositos comuns viram regra para as geracdes seguintes. Logo, 0 sujeito inserido num
contexto do qual ndo participou opinando sobre a criacdo deste, pode-se dizer que ele

realmente “caiu de para-quedas”, brotou, surgiu ali, e precisa lidar com isso.

Freud (2011) diz quanto ao medo do individuo estar na ameaca ou no rompimento dos
lacos afetivos, investimentos libidinais, a razdo da angustia neurdética. Sendo assim, 0 panico
advém desta intensificacdo do risco que causa a todos, ou a interrup¢do dos lagos afetivos que

mantém a massa coesa.

Tendo estes riscos para o enlagamento do sujeito, Corso (2000) discorre que
petrificados por uma idéia tradicional, riscamos das possibilidades uma opcdo de nao-
participacdo nas formas como as trocas estdo postas, ocupando o lugar do estranho, do
absurdo, que ndo deve ser confundido com a exclusdo. O excluido estd fora do fluxo da
massa. A exclusdo tem sua incipiéncia e seu custo: a alienacdo da massa, € ndo ha como
conhecé-la sem ser carregado pelo fluxo. Ou seja, atravessa-lo como em linha reta uma vez
gue este tem um movimento, uma velocidade que conduz a algum lugar. E mediante ao
volume e pressdo desta massa, este sujeito excluido serd empurrado para este lugar até ser
expelido do fluxo se ndo for aglutinado pela massa, ou seja, alienado e perder-se de um

caminho de volta.

Obviamente ha fenémenos de massa do tipo contra fluxo, basicamente uma resisténcia
de um ou de alguns que se opGem a conducgdo do fluxo, mas mediante a presséo e volume da
massa, sua resisténcia acaba por se consistir na ocupacdo de um lugar oprimido uma vez que
seu movimento é de oposicdo e ndo de invencdo. Freud (2011) coloca que € claramente
perigoso opor-se a massa, € que € comum sentir seguranca aliando-se a maioria ainda que
consista arcar com as consequéncias que essa alianga pode acarretar. O contra fluxo,
dependendo do seu volume e poténcia, gera um aumento localizado da pressdo da massa,

podendo haver uma paralisagdo. Usando um termo adequado, seria um “empogamento”, a



inércia, uma forma de morte. Uma guerra é um exemplo claro. A destruicdo que ela promove
pode resultar na absoluta auséncia de fluxo, um empocamento, que vem a funcionar conforme
a necessidade. Faz onda e ndo fluxo, ndo escorre para lugar algum, n&o cria, s6 oscila. E, por
exemplo, 0 pés-guerra, a emergéncia das necessidades primais como sequela de uma pressao
existida, caos civilizatorio. N&o é dificil isso tudo acontecer, contra fluxos ocorrem o tempo
todo. S&o aqueles movimentos que precisam confrontar um fluxo maior para terem sentido,

como algumas formas de religido, filosofia, politica, tradigdo ou idéia.

Freud (2011) disserta sobre a tese da inibicdo coletiva da inteligéncia na massa,
entendendo que a massa € como um selvagem passional ou uma crianga mal criada onde as
inteligéncias menores subjugam as maiores. Segundo ele, a massa & impulsiva, mas

extremamente sugestionavel, portanto, domesticavel bem como um animal.

Entretanto, do mesmo modo que ha o conflito do contra fluxo, o caos do empogcamento
e a pressao da massa, também ha o alivio desta, e como estamos falando de fluxo chamaremos
estas Ultimas aqui de ramifica¢fes. Estas consistem na ruptura das margens, no furo, do fluxo
da massa criando um escoamento e, portanto, o alivio da pressdo. Uma forca de invencédo que
gera esse rompimento que, por 6bvio, trata-se do Desejo. Todavia, ramificacdo ndo é uma
exclusdo, uma vez que ela esta diretamente conectada com a massa, dentro e fora como na fita
de Mobius, fazendo acesso a um transito e, mediante as circunstancias, gera-se maior ou

menor possibilidade de uma interseccdo ampliando os caminhos e os retornos.

As ramificacdes sdo as formas de invencdo advindas de um desejo. O rompimento da
margem naturalmente causa uma violéncia ao fluxo e a sua uniformidade, porém, diria Kehl
(2007) o sujeito que ndo negocia com a vida petrifica-se, aquele que se mantém integro a

tradicdo, @ moral da cultura, que ndo “avanga”, solidifica e, portanto, comprime o fluxo.

Quando se trata de massa cabe muito bem a conhecida teoria de sistemas complexos e
dindmicos estudada na fisica e na matematica. A Teoria do Caosque tem por finalidade a
andlise de resultados instaveis no que diz respeito a evolugdo temporal como funcdo de seus
parametros e variaveis, e que tem como uma de suas bases o chamado Efeito Borboleta
analisado por Edward Lorenz em 1963 pela primeira vez, e que propunha que o simples bater
de asas de uma borboleta pode mudar o curso natural das coisas e, talvez assim, provocar um

tufdo do outro lado do mundo.



Um sujeito reivindicador de uma forma de liberdade pode causar a outros, tanto
identificacdo quanto estranhamento ou desgosto. Freud (2010) afirma que a liberdade
individual ndo é um bem cultural, e que aquilo que em uma comunidade se agita como impeto
libertario pode dizer de uma revolta contra uma forma de injustica, uma hostilidade contra a
cultura, pode ser um indicador de opressdes. Porém, o autor alerta que a sociedade, a cultura,
obrigou-se a aceitar em siléncio muitas transgressdes que, de acordo com suas normativas,
deveriam ter sido perseguidas. Mas seria ingenuidade crer que semelhante atividade cultural
seja inofensiva por ndo realizar todos seus objetivos. Assim sendo, o psicanalista fala que boa
parte da luta da humanidade esta centrada no encontro de um equilibrio conveniente entre as
exigéncias individuais e as reivindicagcfes culturais da massa, e que este equilibrio vem a ser
uma problemaética crucial se para ser alcancado ele dependa de uma conformacéo da cultura,

ou se tal conflito é irreconciliavel.

2. A Cultura Contemporanea

Imersos numa sociedade capitalista, nossa liberdade é compravel: quanto mais se
tem mais se pode fazer, claro que com o que é oferecido. Nietzsche (2010) diz sobre seu
conceito de liberdade quanto ao valor de algo residente, as vezes ndo no que é ganho
por obté-lo, mas no que se paga para adquiri-lo. Bauman (2007) alerta que em uma
sociedade de consumidores ndo ha possibilidade de tornar-se sujeito sem antes tornar-se
produto, mantendo sempre indefesa sua subjetividade de estar associado a algo

vendivel.

Sendo assim, o individuo é produto, e deve se aprimorar cada vez mais para se
valorizar, atualizar, ndo cair em desuso, no esquecimento, na exclusdo. Se o individuo
para de “crescer”, e¢ isso quase totalmente, no ambito econdmico, esta limitada sua

capacidade de gozar.

Abraham (2000) coloca que a exposi¢do do dinheiro é vulgar, e pela logica
acaba por vulgarizar o sujeito. Mas a propaganda ndo cessa de seduzir e ditar o que é
qualidade, o que € melhor, e, portanto se ele ndo pode adequar-se ao que é dito como
melhor, maior suas chances de se deprimir. Porque a propaganda se trata de seducdo,
ndo tem nenhuma responsabilidade com a repercussdo do seu impacto, sé aponta

vulgarmente que se individuo quer é porque ainda nao tem.



Bauman (2009) coloca que a sociedade do consumo compromete-se em
satisfazer os desejos humanos como nunca antes, porém, a promessa da satisfacao so se
faz sedutora enquanto o desejo estd irrealizado. E a falta de satisfacdo plena que
alimenta o consumidor. Sempre lhe é apresentado um objeto melhor, aprimorado, mais

novo, mais potente, que satisfaz mais.

Sudbrac (2000) cita quanto ao discurso da ciéncia e sua proposta de
universalizacdo, um discurso de igualdade que busca abolir toda e qualquer diferenca,
incluindo a sexual, ndo suportando que o outro ndo seja seu igual, acusando-lhe de seu
modo particular de gozar. O capitalismo discursa parecido e, de certo modo e a certo
preco, consegue que todos gozem de modo igual consumindo e preenchendo vazios
subjetivos através do que o mercado oferece. E se aquela frase que ficou popular “vocé
¢ 0 que vocé consome” tem sentido, entdo, na atualidade, os que ja estavam fadados a
exclusdo por ndo consumir, ndo existem, lembrando que o objeto oferecido tem um
prazo de validade e quando vencer ja ndo servira, precisando de um substituto ou o

individuo ficara desfalcado.

Para Bauman (2001) a atualidade esta deliberadamente repleta de coisas
instaveis que sdo matérias-prima das identidades, portanto, é preciso dar conta de
manter uma flexibilidade e velocidade de reajuste em relacdo as frequentes
transformacbes do mundo. O autor aprofunda-se discorrendo sobre esta
supervalorizacdo do consumo, do trabalho e do aperfeicoamento profissional como uma
tentativa de atingir algum espaco que se possa inscrever sua singularidade, seja
encontrando reconhecimento, garantindo uma estabilidade econémica ou alcangando
algum objetivo pessoal; e cada vez menos se faz algo com o tempo que ndo isto.
Naturalmente, as relacbes se liquefazem e as pessoas se tornam mais e mais

individualistas, principalmente nas grandes cidades.

Kehl (2007) afirma que na sociedade moderna o sujeito sob um ideal
individualista, funda uma ideologia fadada ao fracasso uma vez que o0 sujeito ndo pode
ser individuo e indivisivel ao mesmo tempo. Eis a cultura do narcisismo onde todos
podem ser especiais, melhores que o0s outros e, quando fracassa, para que nao olhe o seu
reflexo, a culpa é do outro, porque ndo teve oportunidade de mostrar seu brilho, ou foi

trapaceado. Para a psicanalista, o ressentimento € uma caracteristica da modernidade.



Diante dessa realidade da sociedade narcisica, entende-se que na corrida pelo 1°
lugar no pddio, frente & légica do consumo que faz do sujeito produto, € preciso ser o
melhor objeto, que compete com o outro, colocando-se num lugar de “envitrinado”.
Ora, 0 sujeito exposto, sujeito a avaliacdo e comparacdo ndo € nenhuma novidade,
porém a forma com a qual este envitrinamento ganhou propor¢des em razéo do ideal

capitalista, da sociedade narcisica, minimamente chama atengao.

A objetalizacdo do sujeito de longe também ndo é novidade, cabe muito bem
aqui falar de um fato histérico quanto a ocupacao europeia sobre a patagdnia argentina.
Em meados do século XIX a exploracdo ao sul do pais era recebida com hostilidade
pelos indigenas Aonikenk. Tratados com a mesma moeda, a tribo diminuia. Em meio a
construcdo de estradas e ferrovias o0 nimero de imigrantes crescia na regidao e como um
meio de atragdo, alguns membros da tribo Aonikenk eram vestidos com roupas
“adequadas” a moral cristd e aprisionados em uma espécie de garrafa. Supunha-se que
assim poderia ser evitado o contato com as doencas. Envitrinados eram expostos pelas
cidades e assistidos como curiosidades pelos novos ocupadores, trazendo lucro a cidade
e a atencdo de investidores. Estes indigenas morreram por inanicdo e asfixia. O Unico
que conseguira escapar voltou para buscar seus semelhantes e foi recolocado a sua cela
de vidro, e como os outros, faleceu. Costa (2000) diz da crueldade como ato ou desejo
de fazer sofrer fisica ou moralmente. Trata-se de uma conduta abominével, conforme o
grau do insulto, porém, para que ela seja aceitavel, basta que se desumanize o outro, e
para isso 0 conceito de desigual, de diferenca, é o recurso/pretexto que autoriza o
enderecamento da violéncia e absolve da percepcdo do horror por ela concebida. A
historia sobre os Aonikenk vem dizer de uma domesticacdo do humano, do
envitrinamento voluntério através do sujeito que se faz produto, 0 gozo narcisico de ser
visto, assistido e, por vezes, ter sua intimidade violada por quem assiste ou por si
mesmo para cativar o olhar do outro. Essa agressdo consigo tem sua dor ignorada,
visando o objetivo de ser visto. “Sociedade de consumo, dizem por ai. Material
humano, como se anunciou um tempo — sob os aplausos de alguns que ali viram
ternura”. (Lacan, [1969-70 (1992)], p.33.).

Nietzsche (2009) fala da domesticacdo do sujeito, da agressividade como algo
ruim, concepcdo herdada da cultura judaico/cristd que diz da passividade, diz da
inibicdo da agressividade como algo desvantajoso e do conceito de humildade

judaico/cristdo como algo humilhante. Para Freud (2010) a inclinacdo agressiva do



humano é uma disposi¢do do impulso original, vindo a ser para cultura possivelmente
seu maior empecilho. Sendo a heranga onde a moral oprime o “homem forte” de
Nietzsche, predomina que monte a cultura contemporanea a pouca oposi¢do contra algo
tdo bem consolidado como o capitalismo, muito menos na sociedade narcisica citada
por Kehl (2007) que diz do ressentido como aquele que fantasia a vinganca, mas nao
vinga, tendo assim o ressentimento principal combustivel do envitrinamento. Atraves de
excessivos aperfeicoamentos profissionais, 0 sujeito se mostra um bom produto, porém
é preciso ser mais do que bom para ir adiante. E como Lewis Carroll (2009) conta na
fabula de Alice, que é preciso ser rapido para estar no mesmo lugar e duas vezes mais

répido para estar em algum outro.

O envitrinado tem dispositivos de exposi¢cdo que permite que ele monte sua
vitrine estrategicamente selecionando o que acha mais sedutor, redes sociais com 0
argumento da melhoria da comunicacéo e da socializacdo. As redes sociais quando vem,
principalmente, para dar conta de saciar a curiosidade do sujeito com o outro, criar um
espaco para projetar seu narcisismo e continuar produzindo pelo tempo exigido na atual
I6gica capitalista. Porém, o sujeito envitrinado esta barrado por uma vidraca. Eis o que
barra 0 gozo do outro sobre ele e, logo, 0 mantém como objeto de desejo uma vez que
faz falta, exatamente como os produtos ofertados no mercado. Eis ai o individualismo
fracassado, o narcisismo sobrevivente do ressentido envitrinado gerador do desencontro
consigo pelo modo como se coloca, fazendo massa nas prateleiras das redes sociais,
quando realmente se trata de um encontro consigo Se ele puder se ver do lado oposto da
vitrine. Para Lacan (1957-1958) o sintoma apresenta-se como uma mascara, de modo
paradoxal, pondo em cheque na atualidade a questdo da identidade que, segundo
Bauman (2005), vem a ser o cerne da atencdo do individuo moderno posta no topo do
debate existencial como talvez a mais comum e perturbadora questao da atualidade.

Em meio a um incessante bombardeio publicitario enunciando a massa as formas
de satisfacdo pela via capitalista, o sujeito tem sua identidade cada vez mais a mercé de
onde vem a voz mais presente, a midia. Numa atualidade em que a velocidade
conquistou o espaco, nas palavras de Arendt (1987), eliminou-se a importancia das
distancias. O mundo é globalizado, o capitalismo busca universalizagdo bem como a
ciéncia, e a massa cada vez maior e alienada ndo escapa do ciclo vicioso, como a
famosa colacdo de George Orwell no livro 1984: "A massa mantém a marca, a marca

mantém a midia e a midia controla a massa” (1986,p).
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A identidade do sujeito moderno estd mais do que nunca combinada ao controle
ndo 6bvio que a cultura exerce, pois aquele que se faz facilmente visto recebe oposi¢es

e serve de bode expiatorio, e mantém a unido da massa inclusive.

Poli (2005) diz da exteriorizagdo e da alienacdo dentro das consideracOes
marxistas, como uma perda reflexiva de si ao Outro e de uma saida resolutiva da
submissdao ao Outro. A autora ainda coloca que a palavra ‘“alienagao” nas obras
psicanaliticas é normalmente utilizada para designar a posicao do sujeito no registro do
imaginario. Porém, a autora cita que Lacan coloca a alienagdo como o imaginario
enquanto tal. Para ele, o “eu” (moi) é inUmeras vezes evocado como um lugar de
engodo, da ilusdo, dissimulando a relacdo do sujeito a verdade, ao desejo. O autor
ressalta que o “sujeito alienado” é o efeito da relagdo a outrem, progressivamente:

espelho (como o eu ideal), semelhante (como o outro) e cultura (como o grande Outro).

3.(In) conclusoes

Estando, portanto o sujeito moderno, alienado nos moldes de Ser
contemporaneos, ditados, instruidos, empregados, controlados pela dominante l6gica
que faz a maior massa da atualidade. Sousa (2007) afirma que o controle silencia a
invencdo, havendo entdo um desafio para os conflitos existéncias do sujeito
contemporaneo. Vale salientar que as saidas e escapadas da cultura moderna tem seu
encontro com o fracasso, nas palavras de Barthes (1981): solucBes enganosas de alivio
passageiro, apesar de seu carater catastrofico; trata-se de manipulacfes fantasiosas das
possiveis saidas da crise com o laco social. Portanto, a exclusdo ndo é caminho para a
invencdo, é uma solucdo fracassada, mas que sua experiéncia pode ou ndo facilitar um

olhar de fora.

Os desafios da invencdo, entdo, demandam uma dolorosa experiéncia similar do
nascimento que remove o individuo do lugar confortavel da alienacdo, mas que se faz
inevitavel uma vez que o individuo ja ndo cabia mais la. Nietzsche (2006) radicalmente
se coloca contra a alienagdo, salientando que opinides publicas sdo preguicas privadas, e

gue normalmente a opinido agradavel, razoavel, é aceita como verdade.
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Fora da condicdo de alienado o sujeito comeca a partir do rompimento com o
fluxo central sua incipiéncia de ramificacdo que carece esforco e um desbravamento do
desconhecido, para inventar-se e retomar o direito ao seu tempo. Nietzsche (2007)
pontua colocando que virtudes de um novo tempo ndo carecem serem sombras das
virtudes dos antepassados como se fossem detentores supremos do conhecimento, e
alerta que as convicgOes sdo inimigas das verdades mais perigosas do que as mentiras.
A inquietacdo deste autor expGe pela sua obra o recurso que criou para ramificar-se do
fluxo, mas que o sujeito contemporaneo reivindicador do seu tempo ndo esteja s6, como

ele esteve, e que ndo tenha o mesmo fim.

E com dois trechos do poema “No caminho com Maiakovski” de Eduardo Alves

da Costa que se faz lembrar a importancia da retomada do seu tempo:

“Na primeira noite eles se aproximam e roubam uma
flor do nosso jardim. E ndo dizemos nada. Na segunda
noite, ja ndo se escondem: pisam as flores, matam nosso
cdo, e ndo dizemos nada. Até que um dia, o mais frégil
deles entra sozinho em nossa casa, rouba-nos a luz, e,
conhecendo nosso medo, arranca-nos a voz da garganta.

E ja ndo podemos dizer nada" (...)

“E por temor me calo. Por temor aceito a minha
condigéo de falso democrata, e rotulo meus gestos com
a palavra liberdade, procurando, num sorriso, esconder
minha dor,(...) mas dentro de mim com a poténcia de
um milhdo de vozes o coracdo grita — MENTIRA!”
(COSTA,E. A, s/d. )

E é no compromisso com a utopia que Sousa (2007) nos coloca, na perspectiva

de uma permanente invencdo, que se faz também possivel relembrar Bertold Brecht:

“Desconfia do mais trivial, na aparéncia singelo. E
examinai sobretudo, o que parece habitual. Suplicamos
expressamente: ndo aceiteis o que é de habito como
coisa natural, pois em tempo de desordem sangrenta, de
confuséo organizada, de arbitrariedade consciente, de

humanidade desumanizada, nada deve parecer natural,
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nada deve parecer impossivel de mudar.” (BRECHT, B.
1986)

Entdo diante das circunstancias em que o sujeito que nasce, surge na cultura que
herda, a qual o apropria antes dele se apropriar dela, sendo convocado a preencher
lugares que ali estdo postos para serem ocupados por um alguém, ndo quem, logo se
submete sob a ameaca da perda do lago social. Este sujeito tem o desafio de inscrever
sua singularidade na massa, marcar com sua identidade a cultura, ainda que por vezes
signifique feri-la, e reivindicar o direito a sua invengdo e ao seu tempo. Boa sorte aos

inconformados novos inventores.
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